(۲) 


جات الوا زرجة 


المسألة الاولی 
[ حرمة الفقاع عند الامامية ] 
سأل (رضي الله عنه) عن الفقاع وهومحرم عند الامامية > هل على تحر يمه 
دليل عقاي أو سمعي 1 
الحواب : 
اعلم آن الفقا ع محر م محظورعند الامامية بحد شاربه »كما يحد شارب 
الخمر. ويجري الفقا ع عندهم في النجاسة والتحریم مجری الخمر. 
والدلیل الواضح على ذلك : اجماع الامامية عليه » لانهم لابختلفون‌فیما 
ذكرنا من الاحكام 3 واجماعهم على #اأشرنا اليه حجة ودلالة وجب العلم 3 
فيجب لذلك القطع على تحر يم الفقاع ونحاسته . 
فان قيل :كيف يكون الفقاع <راماً وهو لاسكر ؟ 
قانا : ليس التحريم موقوفاً على المسكرات » لان الدم ولحم الخنزیر لا 


٠٠‏ رسائل الشريف المرتضى 


سکر ان وهما محرمان » و كذلك قلیل الخمر لایسکر وهومحرم . 
فان قالوا : قليل الخمرمن الجنس الذي نکر که ولیس كذلكالفقاع 
وأما الدم ولحم الخنزير فليسا من جملة الاأشربةء التي لم تحرم في الشريعة CY‏ 


لاجل وجود الااسکار في ۱ لجنس 1 
قننا : غیرمسلم » لکن علة!") الاشربة في‌الشر ع موقوفة على أنهامن جنس 
المسکر. 


وعلة التحريم في الحقيقة هي المصلحة » والله تعالى أعلم بوجهها . وقد 
حرم الله تعالى الدم » وهوممایشرب » فهوشراب على موجب اللغة وان‌لم‌یکن 
فيه قوة الاسكار بل لعينه . فما المنكرمن أن يكون تحريم الفقاع كذلك . 

ويمكن أن نعارض خصومنا في تحريم الفقاع» ونورد عليهم الاخبارالتي 
ترويها ثقاتهم ورواتهم في تحريم الفقاع » لانهم يعملون في الشريعة بأخبار 
الاحاد» فيلزمهم أنيحكموا بتحريم الفقا ع للاخبارالواردة من طرقهم بتحر يمه. 

فأما ماورد من طرقنا في تحر يمه » وأنه کالخمر في التحريم ووجوبالحد 
على شاربه والنجاسة » فأكثرمن أن يحصىء ولامعنى لمعارضة الخصومءلانهم 
لايعرفون هذه الروايات ولايوثقون رواتها . فالمعارضة برواياتهم له أولى . 

فمن ذاك مارواه أبو عبيد القاسم بن سلام قال : حدثنا أبو الاسود » عن 
عن أبي ربیعة(؟ عن دراج أبي السمح . 


(۱) فى «ن» لا . 

(۲) فى «ن» من علة » والظاهر:كون علة الاشربة . 

(۳) فى «ن» لهم . 

(ع) فى هامش النسخة : أهيعة » وفى «ن» آبی كهينة . والصحيح مافى الهاءش . 


جوابات المسائل الرازية ۱.۱ 


وروی الساجي صاحب اختلاف الفقهاء قال : حدثنا سليمان بن داود ؛ 
قال : أخبرنا ابن وهب قال : أخبرني عمرو بن الحارث أن دراجاً أبا السمح 
حدثه . 

واجتمعا على أن دراجاً قال : ان عمر بن الحكم حدثه عنأم حبيبةزوجة 
النبي صلى الله عليه و آله : ان أناساً من أهل اليمن قدموا على رسول اللهدصلى 
الله عليه وآله ليعلمهم الصلاة والسنن والفرائض » فقالوا : يارسول الله ان لنا 
شراباً نعمله() من القمح والشعير. فقال عليه السلام : الغبيراء ؟ فقالوا : نعم » 
فقال : لاتطعموها . قال الساجي في حديثه : قال عليه السلام ذلك ثلاثاً . 

قال أبوعبيد القاسم بن سلام : ثم لماكان بعد ذلك ومین ذكروها له 
عليه السلام فقال : الغبيراء ؟ قالوا : نعم . قال : لاتطعهوها . قالوا : فانهم لا 
یدعونها . قال عليه السلام : من لم بتر کها فأضر بوا عنقه . 

وروی أبوعبيد أيضاً عن ابن أبي مریم » عن محمد بن جعفر» عن زيدبن 
أسلم »عن عطاء بن يشار » أن النبي صلى الله عليه و آله سئل عن الغبيراء » 
فنهى عنها وقال : لاخیر فيها . 

قال : قال زيد بن أسلم : هي الاسکر كة . والاسكر كة في لغة العرباسم 
الفقاع . وقال ابن الرومي وهوممن لايطعن عليه في علم اللغة والعربية لانه 
كان متقدماً في علمها » متو لی( الى معانيها قال : 


اسقني الاسکر كة ااصن سبر في جعصلقونه 
و اجعسل القیحن فيها با خحلياسي بخصونه 


(۱) خل : نصنعه » فى «ن» نصفه . 
(۲) فى «ن» بیومین . 
(۳) في «ن» متوجهاً . 


9 رسائل الشريف المرتضى 


آنها مصفاة أعسلاه و مسك لبطونه 

وأراد ب « الاسكركة » الفقاع . و« الجعصلقون » الکوز الذي يشربفيه 
الفقاع. و « الصنبر» البارد . و « القيحن » الشراب . 

وروى أصحاب الحديث من طرق معروفة : ان قوماً من العرب سألوا 
رسول الله صلى الله عليه و آله عن الشراب المتخذ من‌القمح » فقال رسو لالله: 
أيسكر ؟ قالوا : نعم . فقال عليه السلام : لاتقربوه . 

ولم يسأل في الشراب المتخذ من الشعيرعن الاسكار » بل حرم ذلك على 
الاطلاق » وحرم الشراب الاخر اذا كان مسكراً » فدل ذلك على أن الغبيراء 
محري ا علخ 

وروى أصحاب الحدیث في کتبهسم المشهورة ان عبد الله الاشجعي كان 
بکره الفقاع . 

وقال آحمد بن حنبل كذلك » و کان ابن المبارك یکرهه . قال أحمد : 
وحدثنا عبدالجبار بن محمد الخطابي » عن سمرة() قال : الغبيراء التي نهی 
رسول الله صلى الله عليه و آله عنها الفقاع . 

ويلزم مخالفينا ممع هذه الاخبار المروية من طرقهم أن يحرموا الفقاعءولا 
يلزم الامامية على تحرير(! ولايبدعونهم ولايبزوهم(" بتحريمهاء والنهي عن 
بيعها . 

وشيوخهم مالك بن انس ويزيد بن هارون یکرهان(", 


(۱) فى الانتصار : ضمرة . 

(۲) فى «ن» ولاياوموا الامامية على تحريمه . 
ف فى «ن» يعير و نهم . 

. فى «ن» يكرهانه‎ )٤( 


جوابات المسائل الرازية .۱ 


قال احمد : وحدثنا أبو عبد الله المدائني قال : قال مالك بن أنس : يكره 


انققا ع 1 ويكره أن یبا ع في الاسواق 0 


وغيره ممن ذکرناه ينوي عن شرب الفقاع وبيعه » والعصبية تعه‌ي و تصم. 


(۱) استخرج هذه الاحادبثمع أحاديثاخرفى الانتصارص۱۹۸ طنجف الاشرف 
وكذا الشيخ فى رسالته المعمولة فى تحريم الفقاع المطبوع فىالمرسائل العشر ص۰۲۵ 


المسألة الثانية 
[ عام النبى صلی الله عليه و آله بالكتابة والقراءة ] 


ما الذي يجب اك بعتمد في النبي صاى الله عليه و آله > هل كان بحسن 
الكتاية وقراءة الکتب 1 لا ؟. 


الحواب : 

وبالله التوفيق الذي يجب اعتقاده في ذلك التجويز » لكونه عليه السلام 
عالماً بالكتابة وقراءة الكتب » ولكونه غيرعالم بذلك » من غير قطع علیاحد 
الامرين . 

وانما قلنا ذلك » لان العلم بالكتابة ليس من العلوم التي يقطع على ان 
النبي والامام عليهما السلام لابد من ان يكون عالماً بها وحائزاً لها . 

لانا انما نقطع في النبي والامام على انهما لابد ان يكو نكل واحد عالماً 
بالله تعالى واحواله‌وصفاته» ومايجوزعايه ومالایجوز» وبجميع احوالالديانات 
وبسائر احكام الشريعة التي يؤديها النبي صلى الله عليه وآله انيحفظها!')الامام 


جوابات المسائل الرازية ۱۰۵ 


علیه السلام ويتقدمها » حتی لایشذ على کل واحد منهما من ذلك الشي»یحتاح 
فيه الى استفتاء غیره »كما يذهب المخالفون لا . 

اما ماعدى ذلك من الصناعات والحرف » فلايجب ان يعلم نبي او امام 
شيئاً من ذلك . والکتابة صنعة کالنساجة والصياغة» فکما لابجب انيعلم ضر وب 
الصناعات ‏ فكذلك الکتابة . 

وقد دللنا على هذه المسألة » واستقصینا الجواب عن کل مایسأل عنه فیها 
في مسألة مفردة أمليناها جواباً لسؤال بعض الرؤساء عنه » و انتهینا الى ابعد 
الغابات . 

وقلنا : ان ایجاب ذلك يؤدي الى ایجاب العلم بساثر المعلومات الغائيات 
والحاضرات » وان یکون کل واحد من النبي والامام محیطاً بمعلومات الله 
تعالی کلها . 

وبینا ان ذلك يؤدي الى ان يكون المحدث عالماً لنفسه کالقدیم تعالی » 
لان العلم الواحد لايجوز ان يتعلق بمعا-وم على جهة التفصيل » و كل معاسوم 
مفصل لابد له من علم مفرد يتعلق به » وان المحدث لايجوز ان يكون عالماً 
لنفسه » ولايجوز ان يكون ايضاً وجود مالانهاية له من‌المعلوم » ويبطل(')قول 
من ادعى ان الامام محيط بالمعلومات . 

فان قالوا : الفرق بين الصناعات وبين الكنابة» ان الكتابة قد تتعلق بأحكام 
الشر ع » ولیس کذ لك باقي الصناعات . 

قلنا : لاصناعة من نساجة او بناءاوغيرهما الا وقد يجوز ان بتعلق به حکم 


شرعي كالكتابة 0 


(۱) فى «ن» فبطل . 


۱۹ رسائل الشريف المرتضی 


ألا تری ان من استأجر بناءاً على (') مخصوص » وايضاً النساجة قدیجوز 
ان يختلف » فيقول الصانع : قد وفيت العمل الذي استؤجرت له » ويقوك 
المستأجر : ماوفيت بذلك . 

فمتى لم يكن الامام عالماً بتلك الصناعات ومنتهياً الى ابعد الغايات لم 
يمكنه ان يحكم بين المختلفين . 

فان قيل : يرجع الى اهل تلك الصناعة فيما اختلفا فيه . 

قلنا:في الكتابة مثل ذلك سواء . 

وبينا في تلك المسألة التي اشرنا الیها » بأن هذا يؤدي الى ان علم الامام 
تصدیق(۲۲ | لشهادة او کذبه فيما بشهد به » لانه اذا جاز ان یحکم بشهادة(۳) مع 
تجو یز کونه کاذباً .... 

والا جاز ان بحکم بقول ذي الصناعات في قيم المتلفات وآروش الجنایات 
و کل شي» اختاف فيه فیما له تعلق بالصناءات وان جاز ااخطاعلی‌المتومین. 

وبینا ان ارتکاب ذلك يؤدي الى کل جهالة وضلالة . 

فان قیل : اليس قد روی اصحایکم ان النبي صلی الله عليه و آله في يوم 
الخديبية لما کتب معینة(*) بين سهیل بن عمرو و کتاب مواعدة("» وجری من 
سهیل ماجری من انکار ذکر النبي صلی الله عليه و آلسه بالنبوة » وامتنع امير 
المؤمنين عليه السلام مما اقترح سهیل کتب عليه السلام في الکتاب . 

(۱) فى «ن» لبناء . 

(۲) فى «ن» بتصدیق . 

(۳) فى «ن» بشهادته . 

. فى «ن» بینه و‎ )٤( 


(5) فى «ن» موادعة . 


جوابات المسائل الرازية ۱۰۷ 


قلنا : هذا قد روي في آخبار الاحاد ولیس بمقطو ع عليه » وانما أنكرنا 
القطع. ونحن مجوزون - كماذكرنا ‏ أن يكون عليه السلام‌کان يحسن الكتابة» 
کمایجوز أن لایکون یحسنها . 

فان قیل: أليسالله تعاای بقول: «رماکنت تتاو من قبله من کتاب ولاتخطه 
بيمينك اذاً لارتاب المبطلون( . 

قلنا: ان هذه الاية انما تدل على أنه علیهالسلام مایحسن الکتابة قبل‌النبوة 
والی هذا يذهب أصحابنا » فانهم یعتمدون أنه عليه السلام ماکان یحسنها قبل 
البعثة» وأنه تعلمها من جبرئيل بعد النبوق وظاهر الاية تقتضي ذلك لان النفي 
تعلق بماقبل النبوة دون مابعدها . 

ولان التعلیل أيضاً يةنضي اخحتصاص النفي بماقبل النبوة » ولان المبطلین 
والمشککین انما پرتابون فى نبوته عليه السلام لوکان یحسن الکتابة تبلاانبوة 
وأما يعد النبوة فلاتعاق له بالريبة والتهمة . 

فان‌فیل:من أين یعلم أنهعليه السلام ماکان يحسن الکتابة قبل النبوة ‏ واذا 
كان عند كم أنه قد أحسنها بعد النبوة» ولعل هذا العلم كان متقدماً . 

فان قات (۲) : فلم نعلم أنه عليه السلام ما كان يحسن الكتاببة قبل النبوة 
بهذه الابة . 

قيل لکم : هذه الايسة انما تکون حجة وموجبة للعلم اذا صحت النبوة » 
فکیف یجعل نفي الاية دلالة على النبوة وهو مبني علیها ؟ 

قلنا: الذي يجب أن يعتمد عليه فى أنه علیه‌السلام لايحسن الكتابة والقراءة 


(۱) سورة العنکبوت:۸. 
(۲) فى « ن »: فلعل . 
)٤(‏ فى « ن »: قلتم تعلم . 


۱۰۸ رساأل الشريف المرضی 


قبل النبوة هو أنه عليه السلام لو كان يحسنها وقد نطق الق ر آن الذي أتى بنفي 
ذلك عنه عليه السلام قبل النبوق مما" جاز له أن بخفى الحال فيه معالتتبع 
والتفتيش والتنقير» لان هذه الامور كلها انما يجوز ان تخفى مع عدمالدواعي 
الى كشفهاء ومع الغفلة عنها والاعراض عن تأمل أحوالها . 

وأما اذا قويت‌الدواعي وتوفرت البواعث على كشف حفيقة الحال وتعلق 
ذلك © دعوی مدع بمعجزة » فلابد من الفحص والتفتيش » ومعها لابد من 
ظهور حقيقة الحال . 

ومن كان يحسن القراءة والكتابة لابد من أن يكون قد تعامها أوأخذها من 
موقف ومعرف ‏ والذين كانوا يحسنون الكتابة من العرب في ذلك الزمان 
معدودون قليلون ممن ٩۳۱‏ تعلم منأحدهم وكشف عن أمره على طول الايام » 
لابد من ظهور حاله بمقتضى العادة. وهذه الجملة تدل على أنه عليه السلام ما 
كان يحسن الكتابة قبل النبوة . 

فان قيل: فقد وصف الله تعالى نبيه صلی الله عليه و آله بأنه أمي في مو اضع 
من الثر آن(*) . والامي الذي لايحسن الكنابة» فكيف تقولون أنه عليه السلام 
أحسنها بعد النبوة . 

قلنا : أما أصحابنا القاطعون على أنه عليه السلام كان يحسن الكتابة بعد 
النبوة» فانهم يجيبون عن هذا السؤال بأن يقولوا: لميردالله تعالى بقوله «أمي» 
أنه لایحسن الكتابة » وانما آراد الله تعالى نسبته الى أم القرى » لانه من أسماء 
مكة « آم القرى ». فان كانت هذه النسبة محتملة لامرین» لم يجز أن يقطعوا على 
أحدهما بغيردليل . 


. فى « ن » لما‎ )١( 

(۲) فى « ن »: یذ لك . 

(۳) فى « ن »: فمن . 

)ع( سورة الاعراف: ۱۵۸ . 


المسألة الثالثة 


[ نفضيل الانبیاء على الملائكة ] 
ماتقول في الانبياء والملائكة ؟ أي القبيلين أفضل وأكثر ثواباً؟ وما الذي 


62 - ۰ 
يجب أن يعتقد في ذلك ؟ 


الجواب : 

اعلم ان الفضل الذي هو كثرة الثواب ووفوره لا دلالة في مجرد العقل 
على أن بعض المكلفين فيه أفضل من غيره» لان کثرة الثواب وقلته انما يتبعان 

أثره الذي يقع عليهما الافعال » وذلك ممالايطلع عليه الا علا م الغيوب جل 

وعزء وانما المرجع في بعض المكلفين أكثر ثواباً من غيره الى طريق © 
شتمغية . 

وقد أجمعت الاماميسة بلاخلاف بينها على آذ کل واحد من الانبياء أفضل 
وأكثر واباً من کل واحد من الملاثكة . وذهبوا في الائمة علیهم السلام أيضاً 
الى مثل ذلك . 


(۱) فى دن »: طرق . 


۱۱۰ رسائل الشريف المرتضى 

واجماع الاماميسة حجة على مابیناه ‏ فيجب القطع بهذه الحجة على أن 
الانبیاء أفضل من الملائكة على جماعتهم . 

ومن اعتمد م نأصحابنا في أن الانبیاء آفضل» على أن المشاق علی‌الانبیاء 
من التکلیف أكثرء لان لهم شهوات تتعلق بالقبیح ونفار عن فعل الواجب » 
والملائكة لیسوا کذلك . 

فقد عول على غير صحيح» لان الملائكة من حيث كانوا مکلفین لابد له 
من أن يكون علیهم مشقة في التکلیف» لولا ذلك لمااستحقواثواباً» والتکلیف 
لایشق الا بشهوات تتعاق بها حظر ومنع منه ونفارآ() یتعلق بالواجبات . 

واذا كان الامر على ذلك » فمن أين بعلسم بالعفل بأن مشاق الانبیاء آکثر 
من مشاق الملائكة في التكليف؟ ولیس اذا علمنا على طریق الجملة أنالملائكة 
لاتتعلق شهواتهم بالا کل‌والشرب والجماع فيكو نوا ملتذین و آملین بمابرجع 
الى هذه‌الامور أحطنا علماً بساثر مابلتذونو یآملون(۲) معه من ضروب‌المدر کات 
ولا("ایسع التکلیف من أن یکونوا ممن يلتذ ويألم ببعض مايدركونه؛ ولولا 
ذلك لمااستحفوا واباً ولاکانوا مکلفین . 

وقد آملینا مسألة مفردة في تفضیل الانبیاء على الملائكة و استقصینا ها 
للموافق والمخالف في ذلك» وأجبنا عن الشبهات التي قدعول عليها مخالفونا 
بما أوضحنا وأشبعناه . 

ومن أو کد ماتعلقوا به قوله تعالی حكاية عن ابلیس مخاطباً لادم وحسواء 
علیهما السلام « مانها كما ربكما عن هذه الشجرة الاأن تکونا ماکین أوتكونا 


(۱) ظ : نفقار . 
(۲) فى « ن » : یا لمون . 
(۳) فى « ن » ولابدمع النکلیف ممن یکونوا ممن یلتذ بألم بعض الخ . 


جوابات المسائل الرازية ۱۱ 


من الخالدین»( افرغجهما في أن يکونا ملکین » ولابجوزآن برغبهما بأنيعصيا 
الله تعالی حتی‌ینتقلاالی الحال التي هي دون‌حالهما » وحالهما هي أفضل منها. 

وهي شبهة لها روعة ولامحصل لها عند التفتیش ‏ لان الفضل الذي هو 
كثير الثواب لایجوز أن يستحق الابالاعمال » وهي ) صارت خلقته خلقة 
الملك لابجوز أن يكون ثوابه مثل ثواب الملك . 

وانما رغبهما في أنينتقلا الى صورة الملائكة وخلقهم » لاالی ثسوابهم 
ماتجزا ‏ على أعمالهم » لان الجزاء على الاعمال تابح لها » ولایتغیربانقلاب 
الخلق والصورة » فبطل أن يكون في هذه الاية دلالة على موضع الخلاف . 

وأيضاً فان المعتزلة يجوزون على الانبياء الصغائر من الذنوب : 

فيقال لهم :ان يك نآدم عليه السلام اعتقد أن الملاثكة أفضل من الانبياء» 
وكان ذلك ذنباًصغير آمنه » فرغب في حال الملائكة والانتقال اليها » بناءأعلى 
هذا الخطأ » ولاتكون الاية دالة في الحقيقة على أن الملائكة أفضل من الانبياء. 

ومما قبل في هذه الاية : ان قوله « الاأن تكونا ملکین » أن يراد به الاأن 
يصيرا وينقلبا الى هذه ااحالة » وانما أراد ابليس التلبيس. عليهما وايهامهماأن 
المنهي عن أكل الشجرة غيرهما » فان النهي عن تناول الشجر اختص به 
الملائكة والخالدون . ويجري ذلك مجرى قول أحدنا : مانهيت عن دخول 
الدار زيداً دونك . 

فأما قوله «ان يستنكف المسبيح أن يكون عبدآلله ولاالملائگةا لمقربونم(*) 


(۱) سور الاعراف: ۲۰ . 
(۲) فی « ن »: ومن . 
(۳) فى « ن »: والجزاء . 
)٤(‏ سورة النساه : ۱۷۲ ۰ 


۱۱۲ رسائل الشريف المرتضى 
وادعاء القومأن ذلك يدل على فضل الملائكة على الانبیاء الانه أخرذكرهم» 
ولايجوز أن يؤخر في مثل هذا الكلام الاالفاضل دون المفضول . 

آلاتری أنهلايجو زأن يقولالقائل:مايأنف الامیرمن کذا وكذا ولاالحارس » 
وانما يجوزانيقول : مايأنف من كذاو كذا المفضول » ثم يعقب بذ كر الفاضل 
مثل أن يقول : مايأنف من لقاء زيد الوزير ولاالامیر . 

وهذا من ركيك الشبه ٬لانه‏ یجوزآن يكون الله تعالى خاطب بهذاالكلام 
فيمن "انوا يعتقدون فضل الملائكة على الانبياء مرتبةعلى حسب اعتقادهم »لا 
على مايقتضيه أحوال المذكورين . 

وجرى ذلك مجرى أن يقول أحدنا لغيره : مايأنف أبي من كذا ولاأبوك. 
وان كان القائل يعتقد فضل أبيه على أب المخاطب . 

ويمكن في هذه الاية وجه آخرء وهو أنا نسلم أن جميع الملائكة أفضل 
ثواباً من المسيح » وان كان المسيح أكثر دو ابأ من كل واحد منهم » وهوموضع 
الخلاف . لانا لانمنع من أن يكون الملائكة أكثر ثواباً من كل وأحد منهم 
وأنه کان كل نبي أكثر ثواباً من کل ملك . 

ومما يجوز أن يقال في هذه أيضاً : انتأخير الذ كر لايحسن مع تفاوت 
الفضل وتباعده » فأما مع التقارب والتساوي فهو حسن جائز » ولهذا يحسن 
أن يقول القائل مايأنف من لقائي واار کوب الي زيد ولاعمرو وهو دون زيد 
في الفضل بيسيرغيرمعتد به . وانما يقبح ذلك معالتفاوت بين الحارس والامير. 

وایس بين الملائكة والانبياء من الفضل مايظهر فيه التفاوت الذي لايليق 
بتأخر ذكرهم . 


(۱) فى «ن »: قوماً . 


المسألة الرابعة 


[مسألة الذر وحقيقته ] 


ماتفول في الاخبار التي رودت من جهة المخالف والموافق في الذر 
وابتداء الخاق على ماتضمن تلك الاخبار » هل هي صحيحة أم لا ؟ وهل لها 
مخرج من التأويل بطابق الحق ؟ . 

الحواب : 

ان الادلة القاطعة اذ دلت على أمر وجب اثباته والقطع عليه» وأن لابرجع 
عنه «خبر محتمل ۰ و لابتول معترضص للتأويل ¢ وتحمل الاخبار الواردة بخلاف 
ذلك علىمايوافق تا كالدلالة و رطا رقه» وان رجعنا بذلك عن ظواهرهاء وبصحة 
هذه الطريقة نرجع عن ظواهر آيات القرآن التي تتضمن اجباراً أوتشبيهاً . 

وقد دلت الادلة أن الله تعالى لايكلف الا البالغين الكاملين العقول » ولا 
يخاطب الا من يغهم عند الخطاب . 

وهذه الجملة تدل على أن من روى أنه خوطب في الذر وأخذت عنه () 


(۱) فى «ن» : عليه . 


١1‏ رسائل الشريف المرنضی 


المعارف » فأقر قوم » وأنكر قوم كان عاقلا كاملا مكلفاً . لانه لو كان بغیرهذه 
الصفة لم يحسن خطابه » ولا جاز أن يقر » ولاأن ينكر . 

ولو كان عاقلا كاملا لوجب أن يذ کر الناس ماجرى في تلك الحال من 
الخطابوالاقرار والانکار لان من المحال أن ينسي جميع الخلق ذلك» حتى 
لايذكروا ولايذكره بعضهم . 

هذا ماجرت‌العادات به» واولا صحة هذا الاصل لجوز العاقل منا آن‌یکون 
آقام في بلد من البادان متصرفاً» وهو كامل عاقل ثم نسي ذلك کله, مع تطاول 
العهد » حتی لایذ کر من أحواله تلك شیثاً . 

وانما لم نذکر ماجری منا وانا في حال الطفواية » لفقد كمال العقل في 
تلك الحال به ) من تخلل أحوال عدم وموت من تلك الحال وأحوالنا هذه 
ويجعاونه سبباً في عدم الذكر غير صحیح ‏ لان اعتراض العدمأو الموت بين 
الاحوال لاررجب النسيان بجميع ماجرى مع كمال العقل . 

ألا تری‌آن‌اعتر اض‌السكر والجنونوالامراض المزيلةلامعلوم بي نالاحوال؛ 
لا یوجب النسيان للعقلاء بما جرى بينهم . 

فهذه الاخبار : اما أن تكون باطلة مصنوعة » أو يكون تأويلها ‏ انكانت 
صحيحة - ماذكر ناه في مواضع كثيرة من تأويل قوله « واذ أخذ ربك من بني 
آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على أنفسهم ألست بربکم » (۲ . 

وهو أن الله تعالی لما خلقالخلق و رکنبهم تر کیباً وأراهم الایات‌والدلائل 
والعبر في آنفسهم وفي غيرهم » يدل الناظر فيها المتأمثل لها على معرفة الله 


و الهیته ووحدانیته‌ووجوب عبادته وطاعته» جاز أن یجعل تسخیرها له و حصو لها 


(۱) فى «ن» : ومایجدون به . 


(۲( سورة الاعراف : ۱۷۲ 


جوابات المسائل الراز بة ١١‏ 


على هذه الصفات الدالة علی‌ماذ کر ناه اقراراً منها بالوحدانية ووجوب‌العبادق 
ویجعل تصییرها على هذه الصفات الدالّة على ماذكرنا استشهاداً لها على هذه 
الامور . 
وللعرب في هذا المعنى من الكلام المنثور والمنظوم مالایحصی كثرة » 
ومنه قول الشاعر : 
امتلا الحوض وقال قطني مهلا رويداً قد ملات بطني 
ومعنى ذلك : انني ملاته حتى أنه ممن يقول حسبي قد اكتفت » فجعل ما 
لو كان قائلا لنطق »كأنه قال ونطق به . 


وهذا تأوبل الاية والاخبار المروية في الذر » وفي هذه الجملة كفاية . 


المسألة الخامسة 


[ مسألة البداء وحقيقته ] 


ماتقول‌في اطلاق لفظ «البداء» على الله تعالى ؟ وهل هو لفظ له معنیمطابق 
للحق أم لایجوز اطلاق هذه اللفظة على حال ؟ 

الحواب : 

وبالله التوفیق آما «البداء» في لغة العرب : هو الظهور » من قولهم : بدا 
الشيء » اذا ظهر و بان . 

والمتکلمون تعارفوا فيمابينهم آن‌یسموا مايقتضي هذاالبداء باسمه» فقالوا: 
اذا أمر الله تعالی بالشيء في وقت مخصوص على وجه معين بمكلف واحد ‏ 
ثم نهى عنه على هذهالوجره كلهاء فهو بداء . لانه يدل عليه من حيث لم تظهر 
أمر لم يكن ظاهراً اما جاز أن يطابق المنهي أمر بهذه الطائفة (. 

وفرقوا بين النسخ والبداء باختلاف الوقتين في الناسخ والمنسوخ . 

والبداء على ماحددناه لایجوز على الله تعالى » لانه عالم بنفسه » لایجوز 
له أن يتجددكونه عالماً » ولاأن يظهر له من المعلومات مالم يكن ظاهراً . 


(۱) فى «ن» : المطا بقة . 


جوابات المسائل الرازية ۱۷ 


ولهذا قالوا: اذا كان البداءلایجوز عليه () لم يجز أيضاً عليه مايدل على 
البداء » أورةتض.يه من النهي عن نفس ماأمر به على وجهه في وقته » والمأه.ور 
والمنهي واحد . 

وقد وردت أخبار آحاد لاتوجب علماً » ولاتفتضي قطعاً ۰ باضافة البداء 
الى الله تعالى» وحملوها محقةوا أصحابنا على أن المراد بلفظة البداء فیهاالنسخ 
للشرائع > ولا خلاف بين العاماء في جواز النسخ لاشرائع . 

وبقي ان نبين هل لفظة « البداء » اذا حملت على معنى النسخ حةيقة أو 
مستعارة؟ ويمكن ان ينص أنها حقيقة في النسخ غیرالمستعارة لان البداء اذا کان 
في اللغة العربية اسما للظهور . 

واذا سمينا من ظهر له من المعارمات مالم يكن ظاهراً» حتى اقتضى ذلك 
ان يأمر بنفس مانهى عنه» أوينهي عن نفس ماامر بهء أنه قد بداء لميمتنع ان 
يسمي الامر بعد النهي والحظر بعد الاباحة على سبيل التدریج فانه بداء له 
لانه ظهر من الامر مالميكن ظاهراً» وبدا مالم يكن بائناً » بمعنى البداء الذي 
هو الظهور والبروز حاصل' في الامرين . 

فما المانع‌علی نفص الاستنفات(7 ان يسمي الامرين بداء » لان فيهما معا 
ظهور أمر لميكن ظاهراً . 

فان قيل : هذا انما يسو غ اذا اطلق لفظة « البداء » ولم تضف » فأما اذا 
أضيفت وقيل : « بدا له في كذا » فلايليق الا بماذكرناه دون ماعرجتموه» لان 
اطلاع من أمر بعد نهي» أونهي بعد امر على امر ماکان مطلقاً خصه» فلايتعدى 

(۱) في «ن» : عليهم . 

(۲) ظ: الحاصل . 

(۳) فى « ن »: على يقضى اشتقاق اللغة أن يسمى. وظ : .على مقتضی الاشتقاق ۰ 


۱۱۸ رسائل الشريف المرتضی 


الى غیره» فیجوز ان يقال على سبیل التخصیص: بدا اه . 

و ایس كذلك النسخ» لان الامر وان‌کان متجدداً بعد النهي» و کذلك الحظر 
بعدالاباحة فذلك ممالايقتضي الاضافة على سبیل التخصیص, لان‌الامر المتجدد 
ظاهر الامر» ولکل سامح له ومخاطب به . 

قلنا: مرت(۱) ضعیف. لانه قدیجوز اذیضاف من اابد ء الذي هو الظهور 
ماشارك فيه غيره (") » ولایمنع مشار کته (" في ان ذلك بأدلة من اضافته الى 
الامر . ألاترى انه قد يجوز ان يظهر لي ولغيري من حسن الفعل أو قبحه 
ما لم يكن ظاهراً» فأمر بعد نهسي أو نهي بعد أمر > فدل ©) انسه قد بدا لهو 
يضاف اليه . 

وان شار که في انه ظاهر له غيره » فالمشاركة ليس تنفي هذه الاضافت 
ويجوز له ان يكون القوي بهذه الاضافة» وأن الاصل في ظهور هذا الامر هو 
الفاعل له دون کل من سمعه. لا نهم وان اشتر كوا في العلم به عند ظهوره ‏ 
فالاصل في ظهوره هوالفاعل له فیقوم الاضافة لذلك. 

ولیس ينبغي ان ینکر هذا التخریج » لان اهل اللغ-ة ماوافتونا على ان 
البداء لايكون الا في الموضع الذي ذكره بعض المتكلمين » وشرط بتلك 
الشرائط المشهورة . 

بل قال اهل اللغة: ان البداء هو الظهورء ولميزيدواعلىذلك» والمتکلمون 


قصروه عاى موضع بحسب ما اخحتاروه » لان معحعی اأبداء الذي هو الظهور ۰ 


. فى 3 هذا فرق‎ )١( 

(۲) فى هامش النسخة: شار کین فيه غيرى. وفى «ن »: مایشار کنی فيه غيرى . 
(۳) فى « ن » مشاركة غيرى . 

. فى « ن » تدل‎ )٤( 


جوابات المسائل الرازية ۱۱۹ 


فيجوز لغيرهم ان يعديه الى موضع آخر فيه ايضاً معنی الظهور في اللغة لاقصر 
عليه ذلك . 

ثم لو سامنا لخصوص اللغة ان لفظ البداء يختص حقيقة بماذكروه» جاز 
ان يستعار في غيره وهو النسخ لان فيه معنى الظهور على كل حال . 

وقد بان بهذه الجملة جميع مايحتاج في هذه المسألة . 


المسألة السادسة 
[ تحقيق حول قوله عليه السلام نية المؤمن خير من عمله ] 
ماتقول في قوله « نية المؤمن خير من عمله »» ومعلوم ان النيسة أخفض 
ثواباً من العمل» وأبوهاشم یقول : ان العزم لابد من ان يكون دون المعزوم 
عليه في واب وعقاب والالزم ان يكون العزم على الکفر كفراً . 


الحواب : 

فيه وجهان اذا قدرنا لفظة «خير» في الخبر محمولة على المفاضلة . 

أحدهما: ان يكون المراد نية المؤمن مع عمله العاري من نيته. وهذا ما 
لاشبهة في أنه كذلك . 

والوجه الثاني: أن يريد نية المؤمن لبعض أعماله» قد يكون خيراً من‌عمل 
آخر لايتناوله هذه النية. وهذا صحيح» فان النيسة لایجوز ان يكون خيراً من 

وغير منكر ان يكون نية بعض الاعمال الشاقة العظيمة الثواب افضل من 
عمل آخر دون ثوابها » حتى لايظن ظان أن النية لايجوز ان تساوي أو تزيد 
على ثواب بعض الاعمال . 

وهذان الوجهان فیها على کل حال ترك لظاهر الخبرء لادخال زيادة ليست 
في| لظاهر . والتأویل الاول اذا حملنالفظة « خیر» على خلاف المبالغة والتفضیل 
مطابق للظاهر وغیرمخالف له وفي هذا كفاية . 


المسألة السابعة 
[ هل یقح من الانياء الصغائر أو الكبائر ] 


اذا كان من مذهب الامامية المحقة أن الانبياء لايجوز عليهم شيء من 
القبائح لاصغيرها ولا كبيرهاء فمامعنى الظواهر التي وردت في القرآن» مثل 
قوله تعالى « وعصى آدم ربه فغفوی() » وماأشبه ذلك من الانبیاء عليهم السلام 
با لو جه(۲) الصحیح في تأويل هذه الاخبار . 


الحواب : 

اعلم أن الادلة العقلية اذا كانت دالة على ان الانبياء علیهم السلام لایجوز 
أن يواقعوا شيئاً من الذنوب صغيراً و کبیرا » فالواجب القطع على ذلك, ولا 
يرجع عنه بظو اهر الکتاب . 

لانها اما أن تكون محتملة مشتر كة» أوتكون ظاهراً خالصاً (۲۳ » لمادلت 
العقول على خلافه. لانها اذا كانت محتملة حملناها على الوجه المطابق للحق 
الذي هو أحد محتملاتها » وان كانت غيرمحتملة عدلنا عن ظواهرها وقطعنا 
على انه تعالى أراد غيرمايقتضيه الظاهر ممایوافق الحق . 

(۱) سورة طه: ۱۲۱ ۰ 


(۲) فى «ن » : وما الوجه . 
(۳۲) ظ: آوتکون ظاهرة عا لصة ٠.‏ 


۱۳۲ رسائل الشريف الءرثضی 


والذي يدل عقلا أن الانبیاء لایجوز أن یفعلسوا قبیحاً » وأن القبیح على 
ضربين: فضرب منه یمنع الايات من وقتهم ( كالكذب فيمايؤدونه والزيادة 
فيه أوالنقصان» أوالكتمان لبعض ماكلفوا تبليغه» لان المعجزات تقتضي صدق 
من ظهر عليه. وأنه لايجوز أن يحرف الرسالة ولايبدلها . 

ويقتضي أيضاً أن لايجوز عليه الكتمان مما أمر بأدائه » لنقض الغرض في 

والضرب الاخر من القبائح‌هو ما لاتعلق له بالاداء والتبلیغ» فهذاالضرب 
الذي يمتنع منه أنه منعي ۲ عن القول منهم » وانما بعثوا ليؤدوا ماحملوه › 
ولیعلموا بما أدوه التفسیر () من القول » يقتضي نقض الغرض أيضاً . 

والصغائر في هذا الباب کالکباثر » لان الكل من حيث كانت قبائح تنفرد 
ولولم تكن كذلك اكان السكون من المبعوث اليه أكثر و آوفر » فمن جوز 
الصغائر عليهم واعتقد بأنها لایستحق به في الحال العقاب » کمن جو ز علیهسم 
الكبائر قبل النبوة وانكانوا فيها <الالنبوة ممتنعين» واعتذر مثله في الصغائر 
غير أن الكبائر الماضية قبل النبوة لايستحق لها شيء من الصغائر . 

وأن الكبائر الماضية قبل النبوة لایستحق بها العقاب » وانما سقط عقابها 
لاجل زيادة ثواب‌طاعات فاعلهاء ألا ترى أنها لو انفردتلاستحق بها العقاب» 
ولا مخلص لاخصوم من هذه النكتة . 

وقد بيناذلك وشرحناهو استوفدادفي كتابنا المعروف ب «تنزیه الانبياءوالائمة» 
وبلغنا فيه الغاية القصوى . 


(۱) فى « ن » : وقوعه منهم . 
(۲) فى «ن» منفی عن القبول . وظ: مانع عن القبول . 
(۳) فى «ن» : فما آدی الى التنفير من القبول . 


جوابات‌المسائل الرازية ۱۳۳ 


وذكرنا أيضاً في هذا الكتاب تأويل كل آية أدعي أن ظاه رها بقتضي وقو ع 
معصية من نبي » ونينا الصحیح من تأويلهاء وسقنا الکلام في نبي بعد نبي» من 
آدمالى نبینا‌حمد صلی الله عليه و آله » وفعلنا مثل‌ذلك في الائمة . وهذا کتاب 
جليل الموقع في الدين كثير المائدة . 

فأما قوله تعالى « وعصى آدم ربه فغوى » فهذهالادة أولشيء تكلمنا عليها 
في كتاب « التنزيه » وبينا أنها لاتدل على وقوع قبيح من آدم عليه السلام؛ وأن 
ظاهرها يحتمل الصحيح الذي نقوله» كما أنه محتمل للباطل الذين () يذهبون 
اليه . 

لان لفظة «عصى» تدل على مخالفة الامر أو الارادة » والامر والارادة قد 
يتعلقان بالواجب وبماله صفة الندب » والامر على الحقيقة مر بالندب » كما 
أنه أمر بالواجب دون الندب » فمن أين لهم أنه خالف الواجب دون أنيكون 
عصى » يأن عدل عن المندوب اليه . 

ولیس أن يكون الله تعالى ندبه الى الكف من تناول الشجرةوعصىء بأن 
خالف وتناول فلم پستحق عقاباًء لانه لم يفعل قبيحأء لكنه حرم نفسه الثواب 
الذي كان يستحقه على الطاعة التي ندب اليها . 

ومعنى قوله تعالى «فغوى» أي خاب. ولا شبهة في اللغة أن لفظة « غوى » 
تكون بمعنى «خجاب» قال الشاعر : 

فمن يلق خيراً يحمد الذاس أمره ولم يغو ام يعدمعلى الغي لاثماً 
ومما لم نذ کره في كتاب «التنزيه» أن قو له تعالى «فغوى» بعد قولهوعصى 
آدم ربه» لابلیق الا بالخلبة» ولایلیق بالغي الذي هو القبیح وضد الرشد » لان 
(۲) فى «ن» : ومن 


ل رسائل الشریت ال ی 
الشيء بعطف علی نفسه » ولایکون سبباً في نفسه » ومحال آن بقال : عصی 
فعصى . ولابد من أن يراد بما عطف بالفاء غير معنى الاول . 

والخيبة هي حرمان الثواب بالمعصية التي هي ترك المندوب وسببفيهاء 
فجازأن بعطف عليها. والغي الذي هوالفعل القبييح) لايجوز عطفه على المعصية 
ولاأن يكون سبباً فيه . 

فان قالوا : ماالمانع من أن بريد بعصی أي لم يفعل الواجب من الکف 
عن الشجرة» والواجب يستدق بالاخلال به حرمان الثواب» كالفعل المندوب 
اليه فكيف رجحتم ماذهبتم اليه على ماذهبنا نحن اليه ؟ 

قلنا : الترجيح لقوانا ظاهرء اذ الظاهر من قوله تعالى « عصى فغوى » أن 
الذي دخلته الفاءجزاء على المعصية» وأنهكل الجزاء المستحق بالمعصية» لان 
الظاهر من قول القائل : سرق فقطع » وقذف فجلد ثمانين . أن ذلك جميع 
الجزاء لا بعضه . 

وكذااذا قال القائل : من دحل داري فله درهم . حملناه على أن" الظاهر 
يقتضي أن الدرهم جمیع جزائه » ولايستحق بالدخول سواه . 

ومن لم يفعل الواجب استحق الذم والعقاب وحرمان الثواب » ومن لم 
يفعل المندوب اليه فهو غير مستحق لشيء كان تر که للندب سيباً تاماً فيه الا" 
حرمان الثواب فقط . 

وبينا أن من لم يفعل الواجب ليس کذلك. واذا كان الظاهر يقتضي أن ما 
دخلته الفاء جمیع الجزاء على ذلك السبب لم بلق الا بما قلناه دون ماذهبسوا 


اليه » وهذا واضح لمن تدبره . 


المسألة الثامنة 
[ حقيقة الرجعة ] 
سئل عن حقيقة الرجعة لان شذاذ الامامية يذهبون الى أن الرجعةرجوع 


دولتهم في أيام القائم عليه السلام من دون رجوع آجسامهم ۲ 


الحواب : 

اعلم أن الذي تذهب الشيعة الامامية اليه أن الله تعالى يعيد عند ظهور امام 
الزمان المهدي عليه السلام قوماً ممن كان قد تقدم موته مسن شيعته » ليفوزوا 
بثواب نصرته ومعونته ومشاهدةدولته. ويعيد أيضاً قوماً من أعدائه لينتقم هنهم › 
فيلتذوا بما يشاهدون من ظهور الحق وعلو كلمة أهله . 

والدلالة على صحةهذا المذهب أن الذي ذهبوا اليه مما لا شبهة على عاقل 
في أنهمقدور للهتعالى غير مستحيل في‌نفسه» فانا نری كثيراً من مخالفينا ينكرون 
الرجعة انكار من يراها مستحيلة غير مقدورة ٠.‏ 

واذا أثبت جوازالرجعةودخو لهاتحت‌المقدور» فالطريق الى اثباتهااجماع 
الامامية على وقوعهاء فانهم لايختلفو ن في ذلك. واجماعهمقد بينا في مواضع 
من كتبنا أنه حجة » لدخول قول الامام عليه السلام فيه » ومايشتمل على قول 


۱۳۹ رسائل الشريف المرتضى 


المعصوم من الاقوال لابد فيه من کونه صواباً . 

وقد بينا أن الرجعة لا تنافي التکلیف » وأن الدواعي مترددة معها حين () 
لایظن ظان أن تکلیف من‌یعاد باطل. وذکرنا أن التکلیف كما يصح مع‌ظهور 
المعجزات الباهرة والايات القاهرة» فكذلك مع الرجعة» لانه ليس في جميع 
ذلك ملجىء الى فعل الواجب والامتناع من فعل القبيح . 

فأما من تأول الرجعة في ') أصحابنا على أن معناها رجوع الدولة والامر 
والنهي > من دون رجوع الاشخاص واحياء الاموات » فان قوماً من الشيعةلما 
عجزوا عن نصرة الرجعة وبيان جوازها وأنها تنافي التکلیف» عولوا علىهذا 
التأويل للاخبار الواردة بالرجعة . 

وهذا منهم غير صحيح » لان الرجعة لم تثبت بظواهر الاخبار المنقولة ؛ 
فيطرق التأويلات عليها » فكيف يثبت ماهو مقطو ع على صحته بأخبار الاحاد 
التي لاتوجب العلم ؟ 

وانما المعول في اثبات الرجعة على اجماع الامامية على معناهاء بأذالله 
تعالى يحيي أمواتاً عند قيام القائم عليه السلام من أوليائه وأعدائه على مابیناه » 
فكيف يطرق التأويل علي ماهو معاوم » فال.عنى غير محتمل . 


)١(‏ فى «ن» : حيث 


(۲) فى «ن» : من 


المسألة التاسعة 
[ الطريق الى معرفة الله تعالى ] 


قد سأل (رحمه الله) عن الطريق الى معرفة الله بمجرد العقل أومن طريق 


السومع ۰ 


الحواب : 

ان الطريق الى معرفة الله تعالى هو العقل » ولايجوز أن يكون السمع » 
لان السمع لايكون دليلا على الشيء الا بعد معرفة الله وحكمته » وأنه لايفعل 
القبیح ولايصدق الكذابين » فكيف يدل السمع على المعرفة . 

ووجه دلالته مبني على <صول المعارف إالله حتى يصح أن يوجب عليه 
النظر . ورددنا على من يذهب من أصحابنا الى آن معرفة الله تستفاد من قول 
الامام » لان معرفة کون الامام اماماً مبنية على المعرفة بالله تعالى . 

وبينا أنهم عولوا في ذلك على أن معرفة الامام مبنية على النظر في الادلة. 
فهو غير صحیح , لانا () 7 ی الامام على النظر اذا لم يكن العاقل » لكنه 

(۱) بياض فى النسخة وفى «ن» : وبينا أنهم عولوا فى ذلك على أن الامامينيهعلى 


النظر فى الادلة » فهو غير صحيح » لان تنبيه الامام على النظر اذا لم يكن للعاقل» لكنه 
فى تلك الحال معر فةكونه اماماً كتنبيه غيره ممن ليسوا بامام . 


۸ جوابات المسائل الرازية 
في تلك المعرفة کونه اماماً غيره ممن لیس بامام . 

وبینا أن العاقل اذا نشأ بين الناس » وسمع اختلافهم في الدیانات» وقول 
كثير منهم انللعالم صانعاً خلق العقلاء ليعرفوه» ويستحقوا الثواب علی‌طاعاتهم 
وأن من فرط في المعرفة استحق العقاب : لابد من کونه خائفاً من ترك النظر 
واهماله » لان خوف الضرر وجهه على وجو ب کل نظر في دين أودنياً » وأنه 
متى خاف الضرر وجب عليه النظر وقبح منه اهماله والاخلال به . 

وقلنا: (' انه ان اتفق هذاالعاقل» بحي ثلا عينيةله على النظر ولا مخوف» 
جاز أن يتنبه هو من قبل نفسه في الامارات التي تظهر له على مثل مايخوفه به 
المخوف » فيخاف من الاستضرار بترك النظر » فيجب عليه النظر . 

وان كان منفرداً عن الناس فان فرضنا أنه مع التفرد من الناس لا يتفق أن 
ينبه من قبل‌نفسه» فلابد أن يخطر الله بباله مایخوفه من اهمال النظر حتى يصح 
أن يوجب عليه النظر والمعرفة . 

وذكرنا اختلاف أمن الخاطر ماهو ؟ وأن الاقوی من ذلك أن يكو كلاماً 
يفعلهالله تعالى في داخل‌سمعالعاقل بتضمن من المبنية ") على الاماراتمايخاف 
منه من اهمال نظر يجب عليه حينئذ ذلك . 


وهذا كله مستقصی في كتاب الدخيرة . 


(۱) فى «ن» : و بینا 
(؟) فى «ن» : التنبیه 


المسألة العاشرة 
[الوجه فى حسن أفعال الله تعالی] 
القديم تعالی لابجوز عليه المذافع والمضارء فما وجه حسن آفعاله في ابتداء 


خلق العالم ؟ 


الحواب : 
الفعل كما يمع خا لاجتلاب منفعة أودفع مضر ۵» فكذلك قد يكون جنا 


اذا فعل او جه حسنه من غير اجتلاب منفعة ولا دفع مضرة . 


المسألة الحادية عشر 
[ماالحکمة فى الخلق] 
هل يجب على الله تعالى في حكمته ابجاد الخاق أوخلقهم تفضلا منه ؟ 
الحواب : 


لو كان ايجادهم واجباً على الله » للزم أن يكون في وقت مخلا بالواجب» 


و کان حينئل مستحقاً للذم 5 


المسألة الثانية عشر 
[حقيقة الرح] 
ماتقول في الروح ؟ 
الجواب : 


الصحیح عندنا أن الروح عبارة عن : الهواء المتردد في مخارق الحسي 
منا الذي لايثيت کو نه حياً الا مع تردده » و لهدا لابسمی مابترد د في مخارق 
الجماد روحاً » فالروح جسم على هذه القاعدة . 


المسألة الثالثة عشر 
[حكم الزانی بذات البعل فى ترویحها] 
مايقول! لسيدفي امرأة ذات بعل زئى بها رجل بعك أن طلةهازو جها تحل أملا؟ 
الحواب ١‏ 
أما اذا كانت ذات بعل» لاتحل له أبداً . فأما اذا كانت غير ذات بعل‌بحل 


تزويجها بعد اظهار توبتها . 


المسألة الرابعة عشر 
[مسالة الارحاء] 


مايقول السيد في الارجاء؟. 


الحواب : 

هو الدین الصحیح عند الامامية » ولاتحابط عندنا في ثواب ولا عقاب. 
ويجوز أن يبلي با لرلاء في الدنیا » والتمحیص ^ من الذنوب » فان فضل من 
ذلك شيء يعاقب في القبر » ثم أهوال يوم القيامة . 

فان فضل يعاقب عقاباً منقطعاً » ثم يرد الى الجنة والثواب الدائم » لان 
المؤمن يستحق بايمانه وحدة الثواب الدائم . 

فان كان علیهم ذنوب موبقات بمحص ويشفع » والشافعون النبي صلى 
الله عليه و آله والاثمة عليهم السلام 3 ولایمنع بما ستحقه بایمانه من الثواب 
الدائم 5 

وهده المسألة مستقصاةفي جواب أهل الموصل» وفي كتاب الذخيرة. 


(۱) فى «ن» : ویمحص 


[دخول العدد الحنة باستحقاقه] 
العبد يدخل الجنة بعمله » أوبتفضل الله تبارك وتعالى ؟ 
الجواب : 
العبد يدخل الجنة باستحقاقه الجنة كالحر . 


تمت المسائل وأجوبتها » و الحمدلته رب العالمين » وصاى الله على محمد 


وآله أجمعين » و سينا الله ونعم الو کیل و 


